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Resumo

Este artigo introduz o estudo do conceito de inconsciente social desde suas raizes nas décadas
de 1920 e 1930 na Alemanha até seus desenvolvimentos contemporaneos. Partindo da perspec-
tiva freudiana de que a psicologia individual é a0 mesmo tempo psicologia social e da epistemo-
logia grupanalitica, o trabalho explora dimensdes intrassubjetivas, intersubjetivas e
transsubjetivas dos processos inconscientes. A pesquisa sobre o inconsciente social vem sendo
realizada em diferentes paises e neste artigo — através do uso do conceito de “dispositivo de po-
der” de inspira¢do foucaultiana e da nogdo foulkesiana de matriz - reflete sobre aspectos social-
mente inconscientes coconstruidos pelos brasileiros.
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Abstract

This article introduces the study of the concept of the social unconscious from its roots in the 1920s
and 1930s in Germany to its contemporary developments. Grounded on Freudian perspective that
individual psychology is at the same time social psychology as well as on the group analytic episte-
mology, it explores intrasubjective, intersubjective and transsubjective unconscious dimensions.
Research on the social unconscious has been carried out in different countries and in this article -
through the use of the Foucaultian-inspired concept of “apparatus of power” and on the Foulkesian
notion of matrix — it draws on socially unconscious aspects co-constructed by Brazilian people.
Keywords: Unconscious. Social unconscious. Apparatuses of power. Exoticism. Miscegenation.
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O inconsciente social na grupanalise

A nogao de inconsciente fez parte do vocabuldrio de magnetizadores, filésofos,
cientistas e literatos ao longo da histdria ocidental. O termo foi cunhado em
1800 pelo filosofo Friedrich Schelling sob a influéncia do Romantismo e do
idealismo alemao, aliada a necessidade moderna de teorizar a individualidade
(ELLENBERGER, 1970). No entanto, foi apenas no final do século XIX que
Freud conferiu sentido a ideia de inconsciente revolucionando a forma de con-
ceber a subjetividade humana.

Na psicanalise freudiana encontramos iniimeras passagens em que a dis-
cussdo sobre o conceito de inconsciente ultrapassa o registro do universo indi-
vidual para envolver as relagdes entre sujeito e cultura, vida pulsional e
civilizagao (FREUD, 1921/1974, 1923/1974, 1930/1976, 1933[1932]/1976),
bem como as interligacdes de heranca filogenética e ontogénese e suas reper-
cussdes sobre o processo de transmissdo psiquica (FREUD, 1913/1974,
1937/1976, 1939/1976). Nessa dire¢ido, Freud chama a aten¢do para conexdes
entre o inconsciente e a histéria da humanidade, permitindo vislumbrar a
existéncia de uma dimensao do inconsciente que transcende a experiéncia in-
dividual (FREUD, 1937/1976). Contudo, apesar das palavras de Freud - “..
desde o comego, a psicologia individual, nesse sentido ampliado, mas inteira-
mente justificavel das palavras, ¢, a0 mesmo tempo, também psicologia social”
(FREUD, 1921/1974, p. 91) - a psicanalise classica levou décadas para com-
preender que a psicologia individual esta ligada ao contexto em que o sujeito
se insere e que seu inconsciente é constituido por dimensdes intrassubjetivas,
intersubjetivas e transsubjetivas. A exploracao dessas inter-relacdes remete ao
conceito de inconsciente social como desenvolvido pela grupandlise (HO-
PPER; WEINBERG, 2011, 2016, 2017, 2022; PENNA; GARCIA, 2015; PEN-
NA, 2022a).

Ideias que sustentam a nogdo de inconsciente social podem ser encon-
tradas em Shakespeare, na filosofia social e nas ciéncias sociais desde Dur-
kheim, Weber, Tonnies e especialmente Marx (HOPPER, 2003). Isso
significa que discussdes sobre temas que envolvem alienagdo, a sociabilidade
da natureza humana, nature versus nurture, o individuo ou o social a priori,
ainda que inadvertidamente, colocam questdes relacionadas a ideia de in-
consciente social. Além disso, investigacdes sobre a internaliza¢ao do mun-
do social e seus efeitos na vida inconsciente das pessoas tém sido exploradas
na filosofia, sociologia, antropologia, psicologia e psicanalise. Dentre elas,
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Dalal (2011) destaca as postulagcoes de Hegel (1806/2008) sobre o conceito
de Zeitgeist, assim como as consideragdes de Marx sobre ideologia e as for-
mulagoes de Althusser (1969) sobre “ideologia inconsciente”. Barthes (2003)
abordou a questdo das convengdes sociais através do conceito de mito, assim
como Elias (1939/1990) destacou o simbolo e o habitus, este também explo-
rado por Bourdieu (2007). Além disso, os debates de Foucault (1969/2012)
sobre “episteme” e “discurso” (DALAL, 2011, p. 255) e a visao psicanalitica
de Lacan (1998) do inconsciente estruturado como linguagem nio podem
ser ignoradas'. O trabalho de Castoriadis (1982) sobre o imaginario social é
ainda importante (PENNA, 2014, 2022a).

Embora tenham sido realizadas intimeras investigagdes sobre estas ques-
tdes o conceito de inconsciente social na grupandlise permite redimensionar o
debate ao explorar as interdependéncias e figuragdes (ELIAS, 1970/2005) co-
criadas por pessoas, grupos e sistemas sociais, apresentando ainda novas pers-
pectivas de escuta e intervenc¢do clinica (HOPPER; WEINBERG, 2022;
PENNA, 2022b). Nesse sentido, a pesquisa sobre o inconsciente social vai ao
encontro dos desafios da clinica psicanalitica atual, tanto em sua dimensio
classica quanto ampliada, no tratamento das inter-relagdes de sofrimento psi-
quico e vulnerabilidade psicossocial, processos de exclusao e violéncia estrutu-
ral. Nessa direcdo, o comentario de Figueiredo (2014) sobre o inconsciente
social adquire sentido:

O que podemos dizer acerca deste conceito é, em primeiro lu-
gar, que implica em um modo de ser freudiano indo além de
Freud: neste conceito vai se explicitando o projeto freudiano de
nao separar a psique do individuo das condi¢des sociais e histo-
rica de vida, isto é, ndo separar a psicologia individual da psico-
logia social. O conceito de inconsciente social nos promete a
elaboragdo desta ideia basica (FIGUEIREDO, 2014, p. 18).

Dessa forma, a psicanalise contemporéanea precisa ampliar o dialogo com
outras disciplinas, revisitar linhas de pesquisa psicanalitica que nas décadas de
20 e 30 do século passado promoviam o didlogo entre a psicanalise, a filosofia
e as ciéncias sociais. Entre elas, destacam-se o movimento freudo-marxista
que buscava aproximar a psicanalise do contexto politico-social através da sin-
tese entre a psicandlise e o marxismo (ROUANET, 1986). As pesquisas da Es-

! O inconsciente social diferencia-se ainda de no¢des como inconsciente coletivo definido por
Jung ou mesmo de exploragdes sobre o superego cultural em Freud, embora estabeleca um
didlogo com tais formula¢des (HOPPER; WEINBERG, 2011)
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cola de Frankfurt em seu momento inicial trouxeram também contribui¢des
fundamentais para esse dialogo, sendo ainda a matriz de onde se originou a
nogao de inconsciente social.

No inicio de sua carreira, o psicanalista alemao S. H. Foulkes - formado
em Berlim e, a partir de 1930 responsavel pela clinica do Instituto de Psicand-
lise de Frankfurt, que funcionava no mesmo prédio do Instituto de Pesquisa
Social - esteve proximo do trabalho de colegas freudo-marxistas, bem como,
das investigacoes que Horkheimer, Adorno e Fromm? conduziram sobre auto-
ridade e familia (HORKHEIMER, 1936/2002) e sobre os fundamentos sociop-
sicologicos do carater (FROMM, 1932/1971). Foulkes foi ainda influenciado
pela neurologia de Kurt Goldstein, pela Gestalt, pelo campo social de Kurt
Lewin, como também, pela sociologia de Norbert Elias. Tais contribui¢oes
permitiram que ele explorasse o papel da introje¢do e o impacto da internali-
zagao de objetos e forcas sociais pelo individuo, fundamentais para a formula-
¢ao de uma intersubjetividade pioneira na psicanalise. Na década de 40, apds
participar dos pioneiros experimentos com grupos no Hospital de Northfield
na Inglaterra, Foulkes revelou que “a velha justaposi¢do de um mundo interno
e externo, constituicdo e ambiente, individuo e sociedade, fantasia e realidade,
corpo e mente e assim por diante, sdo insustentaveis” (FOULKES, 1948/1983,
p- 10, tradugédo nossa). Essa nova perspectiva permitiu-lhe valorizar o indivi-
duo como um todo, levando-o a afirmar que as origens das dificuldades psi-
quicas ndo sao restritas a psique individual; mas as relagdes com o contexto
social. Para Foulkes, o entrelagamento do pessoal, interpessoal e transpessoal
foi fundamental para compreender a natureza dos processos de socializagio e
a formagdo da personalidade. Nesse sentido, Foulkes estava interessado em
explorar “identidades socialmente criadas” (HOPPER, 2018), ideia que se
aproxima da nogédo de inconsciente social (PENNA, 2022a).

Embora Foulkes se referisse a ideia do inconsciente social para examinar as
forgas bioldgicas, sociais e culturais que as pessoas desconhecem, ele nunca dis-
cutiu o conceito sistematicamente ou o explorou em seu trabalho clinico (HO-
PPER; WEINBERG, 2011). Grupanalistas, especialmente aqueles que trabalham
com grandes grupos e/ou em contextos traumaticos, observaram a existéncia
de processos inconscientes além da subjetividade individual. Para os grupana-

2 Inicialmente em 1934, ainda em Frankfurt, e mais tarde em 1962, Fromm empregou o termo
inconsciente social para se referir as formas inconscientes de internalizagio do mundo social
e as caracteristicas do mundo social externo de que nio se tem consciéncia. Sua defini¢io de
inconsciente social aproximava-se da ideia de mente inconsciente da sociedade e articulava-se
com a nogao de filtro social de origem claramente freudiana (FROMM, 1962/2017, p. 63).
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listas toda interagdo humana é uma interagdo grupal em nivel inconsciente e
assim, os processos inconscientes sio sempre socialmente inconscientes/so-
cially unconscious (PENNA, 2022a). Contudo, explorar o inconsciente social
ndo é discutir como o social estd 7o inconsciente de uma pessoa ou como ela é
simplesmente afetada pela sociedade e pela cultura (DALAL, 1998). Para com-
preender a ideia de processos socialmente inconscientes, é fundamental levar
em conta as interdependéncias entre individuo-sociedade (ELIAS, 1970/2005),
pois “o individuo é formado e simultaneamente informa o social” (DALAL,
1998, p. 211). O inconsciente social compreende as figuragdes (ELIAS,
1970/2005) envolvidas nas relagdes de poder presentes na sociedade que estru-
turam nossas formas de ser e agir. Para Dalal (1998, p. 212) “a nogao de incons-
ciente social é a mesma que a de discurso” e inclui relages de poder entre
discursos. “O inconsciente social ¢ um discurso que hierarquicamente ordena
outros discursos” (DALAL, 1998, p. 212, tradugdo nossa).

Investigacdes sobre o inconsciente social ganharam peso na grupanalise
contemporanea, especialmente através das pesquisas de Hopper e Weinberg
(2011, 2016, 2017, 2022) que afirmam:

Usamos o conceito de inconsciente social para nos referir as re-
pressdes/restraints e as restrigdes/constraints sociais, culturais e
comunicacionais das quais as pessoas estdo, em graus variados,
inconscientes. O inconsciente social enfatiza as ansiedades, fan-
tasias, defesas, mitos e memorias compartilhadas dos membros
de um sistema social (HOPPER; WEINBERG, 2017, p. XXII,
tradugdo nossa).

A definicdo enfatiza a sociabilidade da natureza humana explorando as
interdependéncias entre as dimensdes do inconsciente postuladas pela psi-
canalise — o0 ndo consciente, o inconsciente dinimico, o recalcado, o clivado,
e 0 pré-consciente tanto em relagdo ao mundo externo quanto ao mundo
interno e suas representagdes — com as perspectivas sociolégicas que valori-
zam a forma como os objetos sociais foram internalizados e as restricdes
experienciadas no processo de internalizagdo (HOPPER; WEINBERG, 2011,
p- XXX; PENNA, 2014).

O estudo sobre inconsciente social permite examinar o significado de
traumas sociais, violéncia estrutural, transmissdes intergeracionais e transge-
racionais de experiéncias traumdticas e explorando defesas cocriadas por pes-
soas e grupos em diferentes sistemas sociais. Sua investigacao revela como
objetos sociais internalizados em sociedades particulares, habitus, memorias
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coletivas, transmissoes psiquicas e defesas — em especial a denegacio (Verleug-
nung) atuando como defesa social contra ameagas traumaticas — aliados a dis-
cursos sobre a realidade social sao transmitidos, herdados e coconstruidos
(HOPPER; WEINBERG, 2011, 2016, 2017, 2022). Suas dimensdes psicanaliti-
cas, socioldgicas, filosdficas, politicas e transgeracionais sio marcadas por
multiplas dire¢des e significados que, como “linhas de fuga” (DELEUZE;
GUATTARI, 1980/2011) impedem uma forma linear e fechada de analise. A
pesquisa requer, portanto, um pensamento pds-moderno e transdisciplinar
(PENNA, 2022a).

As matrizes tripartidas e os processos socialmente inconscientes

A exploragao do inconsciente social beneficia-se do conceito grupanalitico de
matriz — mais precisamente da reconfiguragdo contemporanea e da extensao
do conceito de matriz tripartida (NITZGEN; HOPPER, 2017). Matriz é defini-
da como:

(...) a teia hipotética de comunicagio e relacionamento de um
determinado grupo. E o terreno comum compartilhado que, em
ultima andlise, determina o significado e a importancia de todos
os eventos e sobre o qual repousam todas as comunicagées e
interpretagdes, verbais e ndo verbais. (FOULKES, 1964/1992, p.
292, tradugdo nossa).

Para Foulkes (1964/1992), a matriz grupal é a base de todos os processos
mentais e compreende uma rede sociocultural de comunicagéo criada por pes-
soas em inter-relacio. Em 1973, Foulkes avancou em sua conceitualizacdo ex-
plorando a ideia de matriz em dois niveis:

Eu aceitei desde o inicio que mesmo um grupo de estranhos,
sendo da mesma espécie e mais estreitamente da mesma cultu-
ra, compartilham uma matriz mental fundamental (matriz de
fundagdo). A isso, seu conhecimento mais préximo e suas trocas
intimas se somam consistentemente, de modo que formam
também uma matriz dindmica, sempre em movimento e em
constante desenvolvimento. (FOULKES, E., 1990, p. 228, grifo
do autor, tradugdo nossa).

A matriz dinamica refere-se a organizacao de diferentes tipos de grupos
encontrados no mundo social. Por sua vez, o conceito de matriz de fundagao
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descreve a organizag¢ao social de uma determinada sociedade ou estado-nagao
com base nio apenas em seu habitus e padrdes comunicacionais particulares,
mas também em outras dimensdes, como biologia, corpo, linguagem, cultura,
educacgio, estruturas socioeconomicas, relagoes de poder, classe e transmis-
soes psiquicas (FOULKES, E., 1990, p. 213-215).

Foulkes introduziu ainda, mesmo que de forma incipiente, o conceito de
matriz pessoal. Em poucas palavras afirmou: “assim como a mente do indi-
viduo é um complexo de processos interativos (matriz pessoal), os processos
mentais interagem no concerto do grupo (matriz grupal)” (FOULKES,
1975/2002, p. 130, tradugdo nossa). Nesse sentido, o conceito de matriz pes-
soal assemelha-se as ideias de Pichon-Riviere (1971/1980) sobre grupo in-
terno.

As matrizes pessoal, dindmica e de fundagdo, permitem compreender a
conceito de matriz como um processo multirrelacional. Dessa forma, o siste-
ma social de qualquer agrupamento de pessoas pode ser considerado como
uma matriz tripartida sendo desconstruido em trés matrizes sobrepostas e in-
terpenetrantes (HOPPER, 2018). Ao entrelagarmos amatriz pessoal de um su-
jeito com a matriz dindmica de um determinado agrupamento ou instituicao
de pertencimento no contexto de uma determinada sociedade (matriz de fun-
dagdo), uma perspectiva multidimensional emerge na exploragao de processos
socialmente inconscientes. Dessa forma, torna-se possivel pensar que o in-
consciente social ndo é uma agéncia localizada dentro de uma pessoa ou de um
grupo em particular. O inconsciente social encontra sua expressao nas diferen-
tes dimensoes das matrizes tripartidas (NITZGEN; HOPPER, 2017).

A matriz de fundagio do Brasil e o inconsciente social dos brasileiros

O desafio de conceituar o inconsciente social dos membros de uma nacéo de
216 milhoes de habitantes é uma tarefa quase impossivel. Diferentes linhas
de trabalho foram cogitadas; no entanto, decidimos apresentar alguns aspec-
tos do inconsciente social dos brasileiros, através do uso do conceito de “dis-
positivo de poder” (FOUCAULT, 1976/2014, p. 278) de inspiracio
foucaultiana. Tal artificio servira como estratégia de analise para compreen-
der, de forma abrangente e longitudinal, como o sistema colonial e a politica
de disciplinarizagdo e docilizagdo de corpos (FOUCAULT, 1969/2012,
1976/2014) esculpiu e definiu ao longo de séculos inimeras caracteristicas
do povo brasileiro, que se encontram presentes no inconsciente social de
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seus membros. Dito de outra maneira, examinaremos como processos so-
cialmente inconscientes coconstruidos nas matrizes tripartidas brasileiras
marcaram e moldaram através de relagdes de poder e discursos o habitus, o
cotidiano e a identidade do povo brasileiro.

Formacao sdcio-historica brasileira

No inicio da colonizagéo brasileira, a implantacdo da cultura europeia em ter-
ritério tao vasto, dotado de condi¢des naturais por vezes adversas, foi para
Buarque de Holanda (1936/2006) o fato dominante e mais rico em consequén-
cias para a formagdo cultural brasileira. Seu solo foi marcado, desde o inicio
por um contraste entre as expectativas dos povos colonizadores em relagao as
terras de além-mar, em contraposi¢do a necessidade ambivalente da colonia
em atendé-las ou nio. Neste sentido, a questdo da identidade do povo brasilei-
ro (CANDIDO, 1981) fez-se presente diante do conflito em torno de a cultura
brasileira ser ou ndo uma mera reproducao de influéncias estrangeiras.

A descoberta das Américas guardava em si um “projeto utdpico’, acalen-
tado durante a transi¢do da Idade Média para o Renascimento, quando os na-
vegantes europeus vislumbravam a descoberta do Novo Mundo e as tradigoes
medievais davam lugar a modernidade (BUARQUE DE HOLANDA,
1945/2000). Na Idade Moderna, o mito do “paraiso terrestre’, constituiu-se
como uma utopia de ética universal que utilizaremos aqui, como inspira¢io,
para revelar a criagao de um dispositivo — o dispositivo do exotismo - presente
na matriz de fundac¢ao brasileira. O mito do “paraiso terrestre’, inicialmente
alocado em terras do Oriente ou Africa, habitava o imaginario europeu desde
o século VI (SOUZA, 1994). Entretanto, a perspectiva da descoberta de terras
do Novo Mundo transferiu as expectativas europeias para as terras abaixo da
linha do Equador, onde em um mundo sem pecado, a promessa de éxtases
sensuais inusitados misturava-se a exuberancia da natureza e a abundancia de
riquezas, como ouro e pedras preciosas.

A projegdo da utopia europeia na América, o “mito edénico’, produziu
assim, uma série de discursos que variavam conforme as empresas de coloni-
zagao, dando origem a diferentes organizagdes sociais. Enquanto os coloniza-
dores puritanos da Nova Inglaterra se transferiram para a América, rompendo
lagos com a patria-mae onde eram perseguidos, os colonizadores ibéricos via-
javam para a América como representantes legais de suas coroas. Além disso,
as especificidades encontradas nas religides protestante e catdlica acentuaram
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tais diferencas, fazendo com que o mito do “paraiso terrestre” encontrasse di-
versas tradugdes e produgdes discursivas. Na América Inglesa afirmou-se
como um desafio & moral e a fé espiritual; na América Ibérica como a visdo in
loco do paraiso. Esta visdo traduziu-se ainda de forma diferenciada na América
Hispanica, através da imagem de abundancia de riquezas minerais. No caso do
Brasil ndo restou muito ao navegante portugués ao aportar em nossas terras,
com vegetacao exdtica e indios nus, que ndo a constatagao de ter encontrado
aqui o “paraiso terrestre” (BUARQUE DE HOLANDA, 1945/2000). A inter-
pretacao imediatista do mito do “paraiso terrestre” na América Ibérica, condu-
ziu o Brasil para a escolha da opcéo erdtica, na qual a satisfacio emocional
passou a ser procurada nas relagdes emocionais e sensualizadas com o outro
(SOUZA, 1994). O maravilhoso para o portugués traduziu-se em sexo e, atra-
vés das influéncias do romantismo no século XIX, acabou se traduzindo em
exotismo (PENNA, 2016).

Em Raizes do Brasil, Sérgio Buarque de Holanda (1936/2006) apresentou
uma analise psicoldgica da formagdo social brasileira desde os primoérdios da
colonizagao portuguesa, conjugando de forma original, a “displicéncia” do
portugués, a resisténcia obstinada ao trabalho bragal do indigena nativo e a
exploragao da escraviddo africana. A heranga cultural brasileira surgiu através
das especificidades de uma na¢io ibérica, com uma conhecida cultura da per-
sonalidade, que se apresenta com um trago decisivo da evolug¢ao hispanica nas
Américas. A valoriza¢do da ordem e da moral do trabalho, caracteristicas do
protestantismo, tiveram pouca influéncia na formagéo cultural dos paises ibé-
ricos que apoiados no catolicismo desenvolveram-se a partir de uma ética mais
universalista, ou menos exclusivista. Ou seja, enquanto os povos protestantes
exaltavam o trabalho associativo, entre as na¢des ibéricas o que predominava
era a “valoriza¢do do dcio e da vida contemplativa em contraposi¢ao ao nego-
cio e a atividade produtiva” (BUARQUE DE HOLANDA, 1936/2006, p. 38).
Assim, devido as diferencas historicas entre as na¢des ibéricas e as de influén-
cia anglo-saxdnica, observamos varias tradu¢oes de aspectos socialmente in-
conscientes nas diferentes matrizes de fundacio.

A colonizagao do Brasil foi essencialmente de cunho extrativista, restrita
durante um longo periodo a extensa faixa de litoral do territorio. Até 1808,
quando a familia real portuguesa se instalou no Brasil, o pais era essencial-
mente agrario, com caracteristicas pré-feudais, e vivia inicialmente da mono-
cultura da cana-de-agucar explorada em grandes latifindios. A mao de obra
era composta por escravos africanos e indios nativos. Tais caracteristicas favo-
receram o fortalecimento de uma elite rural e a constru¢do de uma sociedade
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patriarcal hierarquizada. A formagao social brasileira, arvorou-se no imenso
poder autoritario do engenho, em detrimento da organiza¢do moderna e bur-
guesa das cidades. A cidade era uma extensao do campo, “carregando vicios e
marcas num continuum quase constrangedor” (SCHWARCZ, 2008, p. 85).
Essa singularidade Uinica na histéria refletiu-se no modo de vida brasileiro jus-
tificando a coexisténcia de um cddigo implicito, de um referencial duplo na
sociedade. Ao mesmo tempo em que se construiu uma sociedade rigidamente
hierarquizada, desenvolveu-se também uma rejeicao aos codigos legislativos e
impessoais do Estado. Assim, doutrinas como o patriarcalismo, a cultura do
personalismo e a exaltagdo dos valores pessoais e cordiais foram sempre valo-
rizados no Brasil (BUARQUE DE HOLANDA, 1936/2006).

Nesse sentido, a persisténcia na sociedade brasileira de estruturas intimis-
tas e de cordialidade, baseadas nos chamados “contatos primarios” - lagos de
sangue ou coragdo —terminaram por impor os valores privados ao dominio
publico. O resultado é uma relagdo frouxa com as instituicdes, uma aversao
implicita ao formalismo, as hierarquias racionais de cunho igualitario e uma
resisténcia aos ideais democraticos (SCHWARCZ, 2008, p. 86). Estes valores
permaneceram fortemente arraigados tanto a matriz de fundagao brasileira,
quanto as matrizes dinamicas representadas pelas diferentes instituicoes pre-
sentes no Estado, estando ainda presentes nas matrizes pessoais do cidadido
brasileiro. Essa conjuntura deu origem ao mito do “homem cordial” de Buar-
que de Holanda (1936/2006), imagem largamente difundida na cultura que
tipificaria e personificaria (HOPPER, 2003) a esséncia do brasileiro.

Longe da defini¢do do senso comum, mas muitas vezes interpretada er-
roneamente, a cordialidade para Buarque de Holanda (1936/2006) traduz a
impossibilidade do brasileiro ao lidar com questdes politicas e de cidadania
fora da esfera pessoal. Nada tem a ver com bondade, pelo contrario, revela a
aversao do brasileiro as distincias e aos convencionalismos sociais. A espon-
taneidade, a lhaneza no trato, a hospitalidade com os estrangeiros, a genero-
sidade sdo tracos definitivos do caréter do brasileiro, atribuidos a séculos de
ativa, fecunda e persistente influéncia de padrées de convivio forjados no
meio rural e patriarcal brasileiro. O horror ao formalismo caracteriza um
povo e uma cultura que preserva uma hierarquia pessoal que se impde na
esfera publica (BUARQUE DE HOLANDA, 1936/2006; SCHWARCZ, 2008).
O mito do “homem cordial” envolve a preservacéo de relagdes de poder e de
estruturas politico-sociais retrégradas que insistem em se reproduzir no pais
até os dias atuais.
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Dispositivo de exotismo

O dispositivo de exotismo relaciona-se diretamente com a questdo da identidade
nacional, com a imagem que o brasileiro apresenta no exterior e a que constroi
sobre si mesmo. A valorizagdo do exético surgiu no imagindrio social europeu
como uma forma de responder ao mandato utdpico dirigido ao Brasil pelos co-
lonizadores. Esse mandato fez com que os brasileiros buscassem um significante
nacional exotico, através do qual poderiam afirmar sua diferenga (TADEI, 2002).
Para Souza (1994) a forma do europeu de se aproximar do que considerava dife-
rente, belo e excitante no Brasil deu-se através da ideia do “estranho” - O estra-
nho (FREUD, 1919/1976). Analisando esta formacéo, Souza (1994) afirma que
embora o que é “estranho” ndo provoque nenhum sentimento estético aos olhos
do observador, o que ¢ estranho provoca angustia, devido ao retorno do recalca-
do. No Brasil parece ter ocorrido uma transformagio nesse mecanismo. Em
Freud (1919/1976) o “estranho” ¢ um processo que atribui ao outro, algo que é
inconfortavelmente familiar. Contudo, como defesa contra a ameaga que a dife-
renca pode provocar, aquele que observa passa a considerar belo e excitante
aquilo que anteriormente lhe provocara estranheza. Assim, reassegurada a ma-
nutengdo de seu eixo subjetivo, o sujeito troca a passividade do sofrimento da
angustia (diante do diferente) pela atividade da admiracéo estética. Dessa forma,
abordar o estrangeiro pelo prisma do exotismo revela-se “um modo de dominar
0 que o estrangeiro pode carregar de estranho ou ameacador (...) trata-se aqui da
possibilidade psiquica de recobrir a crueza fantasistica do objeto por uma ima-
gem de origem narcisica” (SOUZA, 1994, p. 131).

O exotismo mostra-se, portanto, como uma “modalidade disponivel para as
culturas de pré-ordenar as vias de retomada narcisica dos sujeitos, sempre que
confrontados ao estranho, na forma de estrangeiro” (SOUZA, 1994, p. 136). No
caso do Brasil, o brasileiro foi seduzido pela encomenda de exotismo da cultura
ocidental. O exotico foi utilizado pela cultura oficial como objeto de estudo e
deleite com o intuito de controlar e despolitizar os corpos. Assim, devido a con-
fluéncia de culturas que formaram a sociedade brasileira, a auséncia de tradigoes
arraigadas e o olhar europeu através do exotismo, o brasileiro aprendeu a perce-
ber e a responder sobre suas peculiaridades culturais com o mesmo olhar.

Contudo, o exotismo nio ¢ a unica estratégia possivel de dominagdo do
“estranho” em relagdo ao estrangeiro. O racismo é também outra modalidade
de controle, s6 que ao invés de lancar mao de mediagoes estéticas para lidar
com o medo e as fantasias inconscientes que o estranho evoca, torna-o mani-
festo (SOUZA, 1994, p. 136).
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Dispositivo de mesticagem

Através da antropologia cultural, Gilberto Freyre (1933/2007), discipulo de
Franz Boas, contribuiu para a compreensao da estrutura agraria e patriarcal do
Brasil. Seus trabalhos sobre pluralidade étnica e composic¢ao de ragas favorece-
ram, no século XX, a no¢édo de democracia racial no pais. Seu desenvolvimen-
to marcou de forma indelével, através de fantasias, mitos, cisdes e denegagoes,
a construcao de discursos que “socialmente inconsciente” penetraram e cons-
truiram a identidade do povo brasileiro. A exploracio da democracia racial no
Brasil, conduz a apreciacdo de um outro dispositivo de poder - o dispositivo da
mesticagem (TADEI, 2002) - que permite desmistificar uma visdo natural e
ingénua sobre a composicao de ragas estabelecida no pais.

A “democracia racial a brasileira” envolve o papel que a miscigenagéo ét-
nica representou na constru¢do da matriz de fundagao brasileira. Para Freyre
(1933/2007) o colonizador portugués, devido a sua formagao racial e social
hibrida, fruto da influéncia histérica que sofreu dos mugulmanos, estaria pre-
disposto a miscigenacgao, aceitando mais facilmente a mistura de ragas que
compde o povo brasileiro. Historicamente nas colonias portuguesas, o casa-
mento inter-racial era aceito pela Corte, que encontrou através da mistura de
ragas, uma forma de aumentar a populagao e assegurar um assentamento mais
coeso da populagao (SCHWARCZ, 1998). Nesse sentido, o mito do “paraiso
terrestre”, a fantasia de “auséncia de pecado do lado de baixo do Equador”, as
relagdes de cordialidade e o afrouxamento de preconceitos raciais, contribui-
ram para a cria¢do de uma cultura onde a mistura de ragas e o sincretismo re-
ligioso e de costumes predominou.

As ideias de Freyre contribuiram para a naturaliza¢ao da ideia de mestiga-
gem, tornando-a para o povo brasileiro um dado consumado e inquestionavel.
O pensamento de Freyre se opunha as teorias raciais que predominavam no
século XIX e que associavam miscigenagdo a degeneragdo e que pejorativa-
mente caracterizavam o Brasil como “um exemplo de na¢ao degenerada de
ragas mistas” (SCHWARCZ, 1993, p. 48). Assim, de acordo com o pensamento
racial do século XIX, o Brasil se transformaria em um pais, “invidvel”, “estéril”
e “degenerado”. Entretanto, surpreende-nos pensar como um pensamento des-
favoravel a mistura de ragas no século XIX deu lugar a valorizagao e a exalta-
¢do ufanista da miscigenagao na democracia racial na década de 30 do século
XX - especialmente em um momento onde as leis de Nuremberg (1935-1945)
baniam a mistura de ragas na Alemanha e as politicas segregacionistas de Jim
Crow recrudesciam nos Estados Unidos (PENNA, 2016). Quais processos so-
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cialmente inconscientes teriam tido lugar na inversao do pensamento racial e
na consolidagao de uma visao favoravel ao fendmeno da miscigenagao no Bra-
sil? Nessa direcdo, Schwarcz indaga:

o desafio de entender a vigéncia e a absor¢do das teorias raciais
no Brasil, ndo estd, portanto, em procurar o uso ingénuo do mo-
delo de fora e enquanto tal desconsidera-lo. Mais interessante é
refletir sobre a originalidade do pensamento racial brasileiro
que em seu esforco de adaptagio, atualizou o que combinava e
descartou o que de certa forma era problematico para a constru-
¢d0 de um argumento racial no pais (SCHWARCZ, 1993, p. 28).

Nesse sentido, as diferentes visdes sobre o pensamento racial no Brasil,
devem ser analisadas dentro do projeto de colonizagao portuguesa tendo em
vista que sua formagao histdrica se encontrava associada a producéio de sabe-
res que responderiam a um dispositivo de poder cocriado e arraigado no in-
consciente social dos brasileiros:

Este dispositivo acabou por instaurar certa racionalidade em
nosso pais, a medida que passou a funcionar como uma estrutu-
ra elementar presente em tudo o que se tem produzido sobre
nosso pais e nossa identidade nacional em termos discursivos.
Ele se traduz por uma estrutura discursiva elementar que deter-
mina nossa forma de pensar sobre o Brasil e o problema brasi-
leiro (TADEI, 2002, p. 3).

A produgao discursiva sobre a questdo racial brasileira tem que ser com-
preendida em etapas que envolvem de inicio um saber favoravel a miscigena-
¢do, especialmente no meio religioso colonial. Entre 1870 e os anos 30 do
século XX, esse saber sofreu uma epistemologiza¢do, ganhando estatuto cienti-
fico (TADEI, 2002). Schwarcz (1993) explorou a questdo das doutrinas raciais
existentes século XIX, refletindo sobre suas diferentes tradugdes entre os pes-
quisadores brasileiros. Na época, estudos antropoldgicos e analises etnologicas
dividiam-se entre visbes monogenistas e poligenistas sobre a origem do ho-
mem. A publicagdo da Origem das espécies, de Darwin, colocou um ponto final
nessas disputas afirmando o paradigma da evolugdo e da sobrevivéncia do mais
apto. Contudo, os postulados darwinistas receberam diferentes interpretagoes,
propiciando o surgimento do darwinismo social e o ressurgimento do polige-
nismo e da diferenca entre as racas, redimensionando a questao da mesticagem
racial (SCHWARCZ, 1993, p. 74). Foi assim, que a partir da década de 1930, a
questdo da miscigenagdo sofreu uma reinterpretacao e os aspectos positivos da
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mesticagem passaram a ser valorizados, consolidando a ideia de democracia
racial (TADEI, 2002). Nesta ultima fase, emerge a figura domestico, que se des-
taca como o mais adaptado para a vida nos tropicos. O mestigo conjugaria de
forma tnica caracteristicas favoraveis a vida na coldnia e carregaria em si uma
“evolugao” em relagao ao indio e ao “negro” (FREYRE, 1933/2007).

Assim, a mesticagem passou a ser idealizada rapidamente sendo transfor-
mada em nexo social entre as varias racas da populagéo brasileira. Ao promover
uma mistura étnica, a mesticagem permitia apagar o passado, as origens e o
trauma social, eliminando resisténcias e raizes histdricas individuais, em prol
da criagdo de uma identidade do Brasil como nagéo. A ideia de miscigenagao
favoreceu ainda visdes mercantilistas, politicas e intelectuais, bem como, resol-
veu o problema da mao-de-obra qualificada e o da moral religiosa. A imigragao
de brancos europeus no final do século XIX completou o quadro fornecendo o
elemento branco adicional para a “europeizagio’, e consequentemente o “em-
branquecimento” do territério brasileiro. O resultado encontra-se na contro-
vertida e discutida questao da identidade nacional, caleidoscopio de ragas e
culturas distintas que, positivadas, interpenetram-se (PENNA, 2018, p. 87).

A base tedrica para a discussdo da questao da mesticagem foi o darwinis-
mo social e o evolucionismo. Entretanto, as contribui¢cdes de Arthur Ramos,
Gilberto Freyre e Jorge Amado no século XX deslocaram a questdo do @mbito
puramente cientifico, isto é, bioldgico-racial, para o plano cultural (TADEI,
2002). Dentro dessa nova perspectiva e na ocasiao do centenario da Semana de
Arte Moderna de 1922, destaca-se o movimento Antropofagico que apesar de
ter revolucionado o cendrio cultural brasileiro em torno da afirmagio dos va-
lores e da identidade nacional terminou refor¢ando o dispositivo de mestica-
gem. Neste sentido, ao afirmar que a cultura brasileira se enriquece de forma
antropofagica, ou seja, através da incorporagdo e do devoramento de aspectos
dispares das diversas culturas e expressoes artisticas, o projeto modernista de
forma socialmente inconsciente enalteceu a mestigagem.

Reunindo artistas de diversos calibres entre eles Oswald de Andrade - que
criou uma visdo antropoldgica do homem brasileiro: “o antropéfago civilizado”
(ANDRADE, 1928) - 0 movimento buscava o rompimento com o “bacharelis-
mo de terceiro mundo” em que a arte local estava mergulhada. Para os moder-
nistas a cultura brasileira apenas se limitava a copiar as ideias e os modelos dos
paises capitalistas hegemonicos. A renovagao da arte nasceria a partir da retoma-
da dos valores indigenas, da liberagao dos instintos e da valorizagdo da inocéncia
(CANDIDO, 1981). Assim a antropofagia de 1922 representou “uma atitude
brasileira de devoragdo ritual dos valores europeus, a fim de superar a civilizagio
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patriarcal e capitalista, com suas normas rigidas no plano social e os seus recal-
ques impostos, no plano psicolégico” (CANDIDO, 1981, p. 45).

Sem duvida, o movimento antropofagico rompeu com a imitagao brasilei-
ra de padroes europeus, conferindo um novo rosto para a cultura nacional.
Entretanto, devido as suas caracteristicas encontrava-se as voltas com a ques-
tdo da identidade nacional como também preso as armadilhas dos dispositivos
de exotismo e mesticagem. As alternativas que propunha para a cultura brasi-
leira terminaram por reforgar ainda mais estes dispositivos. A prova é Macu-
naima, emblematico personagem do movimento antropofagico - um tipo
exotico, caricatural, indio sem nenhum carater — que personifica (HOPPER,
2003), mesmo que de forma alegdrica, os esteredtipos arraigados ao incons-
ciente social dos brasileiros.

O efeito de tais formagoes discursivas é que os brasileiros acabam introje-
tando ou mesmo incorporando (ABRAHAM; TOROK, 1994) em suas matri-
zes pessoais, 0 exotismo da visdo europeia e a sensualidade edénica, bem como
o ideal da democracia racial. Atravessados pelos dispositivos de poder, os bra-
sileiros conjugariam a “cordialidade” de Buarque de Holanda (1936/2006), “o
jeitinho brasileiro” ao “Sabe com quem esta falando?” de Da Matta (1984,
1997), com a antropofagia de Oswald de Andrade. Esta é a visdo que os brasi-
leiros acabaram tendo de si mesmos gerando no imagindrio nacional a criagao
de tipos ideais (WEBER, 1999) que traduziriam a “alma brasileira”

Tipos ideais: “0o homem cordial”, o “mesti¢co” e 0 “malandro”

A celebragdo do encontro das ragas e mistura de culturas, afastou o discurso
derrogatdrio sobre a miscigenacéo, positivando-a. Contudo, através da valori-
zagdo da mistura étnica, o dispositivo de mesticagem contribuiu para a dene-
gacao da questdo racial no Brasil. Nesta transicao, através de weberianos tipos
ideais® (WEBER, 1999) como o “homem cordial’, 0 “mestico” e 0o “malandro’,
foi possivel a inventar uma identidade nacional - que consolidou a agdo e o
atravessamento dos dispositivos de exotismo e miscigena¢do nas matrizes tri-
partidas brasileiras por varias décadas do século XX.

* Os tipos ideais aqui apresentados sdo artificios teoricos, visdes caricaturais, sem nenhum
contetido derrogatdrio aos tipos ou personagens que possam representar. Visam, contudo,
ilustrar e analisar os efeitos deletérios produzidos pelas formagoes discursivas veiculadas pelos
dispositivos de poder.
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O “homem cordial”

Apoiando-se no mito do “homem cordial” Roberto da Matta (1997) discutiu
um sistema de praticas presentes no comportamento do brasileiro que envol-
vem um co6digo duplo de convivio social, politico e ideoldgico, entranhado no
habitus do brasileiro. Nesse sentido, o patriarcalismo e o personalismo, herda-
dos do sistema colonial, convivem harmonicamente com as regras e as leis do
Estado Moderno Ocidental. No Brasil, a balanga prepondera para o primeiro
segmento, através da invasao do dominio privado sobre o publico. Assim, o
reino da cordialidade e da boa vontade insiste em substituir a impessoalidade
e o igualitarismo preconizados pela lei. A persisténcia deste duplo cédigo reve-
la-se no comportamento tipico descrito como “jeitinho brasileiro” (DA MAT-
TA, 1984, p. 83) que imprime um padrao tipico as relagdes pessoais no Brasil.

Em uma perspectiva semelhante, conjugando a confusdo entre dominio
privado e publico com autoritarismo e relagdes de poder, Da Matta (1997)
discute ainda o significado da frase “Sabe com quem estd falando?”. A sentenga
¢ largamente utilizada no pais como artificio na negocia¢ao de uma série de
situagdes corriqueiras que pretendem fazer valer, diante da impessoalidade da
lei, os velhos cddigos hierarquicos do sistema colonial. Esse tipo de comporta-
mento implica a naturalizagdo da visdo exotica do “brasileiro cordial” que ape-
sar de docil e democratico, carrega em si a marca do autoritarismo e das
hierarquias de classe, reproduzindo e atualizando padrdes historicamente e
socialmente inconscientes cocriados através de relagdo de poder entre coloni-
zadores e colonizados.

O “mesti¢o”

“O Brasil é o inferno dos negros, o purgatorio dos brancos e paraiso dos mulatos™

Através de uma interpretagdo paradisiaca da mesticagem como uma “confra-
ternizagao de ragas” que envolve a valorizagdo da sexualidade como elemento
capaz de integrar as etnias, a figura do “mesti¢o” foi enaltecida e valorizada. O
darwinismo social implicito nesta imagem serve tanto ao dispositivo de exotis-
mo, quanto ao dispositivo de mesticagem. Entretanto o aspecto insidioso da

* Provérbio recolhido pelo jesuita Antonil, no século XVIII (RAMOS, 1934/1988, p. 42; TADEI,
2002, p. 4 DA MATTA, 1984, p. 37).
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questdo do “mestico” é que o enaltecimento das caracteristicas obtidas com a
mistura de ragas serviu para negar um racismo silencioso e cruel presente na
sociedade brasileira. O “mesti¢co” é o resultado de uma visido do brasileiro
como um ser hibrido e exdtico, capaz de solucionar a historicamente complexa
questao identitaria do Brasil (SCHWARZ, 1993). O objetivo talvez tenha sido
o de amalgamar as diferencgas étnico-sociais existentes no pais, evitando con-
flitos e promulgando uma almejada coesao social, através de uma interpene-
tragdo e de uma neutralizacdo das caracteristicas tradicionais das diversas
ragas que compunham a populagao brasileira (PENNA, 2018). Nessa dimen-
sdo0, a democracia racial, personificada através da figura do “mestigo”, propds
uma alternativa idealizada para a composicao de sociedades multirraciais. Ao
contrario da Europa e dos Estados Unidos, onde as diferengas raciais levaram
ao conflito, a discriminagao e ao genocidio, o Brasil, sob uma 6tica idilica (dis-
positivo de exotismo) foi apresentado ao mundo como “o cadinho das ragas”
(FREYRE, 1933/2007). Este mito fez histéria dentro e fora do pais e, apds a
Segunda Guerra Mundial, o Brasil, foi visto como um pais tnico, “exético’,
onde a democracia racial era um fato. Assim, acabou sendo alvo de pesquisas
financiadas pela UNESCO sobre o tema, que finalmente puderam introduzir
um panorama mais realista sobre a questdo racial no pais (FERNANDES,
1972/2007). Contudo, a sociedade brasileira, desconhecendo a forga dos dis-
positivos de poder romantizou o “mestico” como fruto de uma evolugao “na-
tural” do brasileiro, que resistiu a séculos de opressdo e autoritarismo. Nessa
direcédo, dentre as misturas raciais que compdem o povo brasileiro - “mulato”
(branco/negro), “caboclo (branco/indio)” e “cafuso” (indio/negro) - o “mula-
to” e a “mulata”, como tipos ideais, acabaram enaltecidos ao personificarem na
musica, na danga, no Carnaval e no futebol, as visdes docilizadas, sexualizadas
e caricaturais, veiculadas pelos dispositivos de exotismo e de mesticagem.

O “malandro”

A construgdo de um outro tipo ideal, representado pelo “malandro” brasileiro,
reveste-se de uma mistura de caracteristicas atribuidas ao “homem cordial” e
ao “mestico’, introduzindo a possibilidade de no mundo fechado da moralida-
de burguesa e de regras rigidas, a relativizagdo das leis e dos costumes. O “ma-
landro”, que é provavelmente um “mesti¢o’, aponta para outras dimensdes,
levando-nos para o mundo das compensagdes, do “jeitinho brasileiro” (DA
MATTA, 1984) ao apresentar solugdes e valorizar comportamentos que dri-
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blam a lei, sem desafiar o status quo. O malandro revela de forma caricatural o
poder do fraco e do oprimido, apontando para estratégias que glorificam a
solu¢do individual e criativa, protegendo o sujeito da opressdo dos sistemas
hierarquicos de poder.

O romance de Manuel Antdénio de Almeida, Memdrias de um sargento
de milicias (1853/2016) retratou pela primeira vez na literatura nacional a
figura do malandro. Anténio Candido analisou-o no ensaio A dialética da
malandragem (1970/1973) apresentando o malandro brasileiro como um su-
jeito que, livre de culpas, repressdes ou imposi¢des sociais sobrevive entre “o
licito ou ilicito, verdadeiro ou falso, moral ou imoral, justo ou injusto” (CAN-
DIDO, 1970/1993, p. 84). A dialética da malandragem revela a dualidade do
brasileiro diante dos limites entre as esferas publica e privada (DA MATTA,
1997). Essa ambiguidade é eternizada pelo malandro, aqui visto como tipo
ideal. O malandro foi ainda retratado pela Disney (SCHWARCZ, 1993, p.
327), que em 1942, criou nos Estados Unidos, o personagem Z¢é Carioca,
personificando e internacionalizando através da malandragem os dispositi-
vos de exotismo e mesticagem.

“Nem definitivamente degenerados nem divinamente mesti¢os”
(SCHWARCZ, 1993, p. 102)

O dispositivo da mesticagem, através de forma(;()es discursivas, como o mito
da “democracia racial” e a “natural predisposi¢do” do brasileiro a miscigena-
¢do, favoreceu a invengdo do Brasil como nagéo, retirando a questao racial da
ordem do dia por varias décadas. Assim, a violéncia do projeto colonial - a
subjugacao de indios e negros e a formagao traumatica da Histéria do Brasil
- foi suprimida, denegada, sendo reconstruida a partir de discursos fantasio-
sos sobre nosso povo, nossa evolu¢io e nossa gente. Nesse sentido, como dis-
positivo de poder o dispositivo de mesticagem parece ter cumprido seu papel.
Entretanto, como a realidade revela “no Brasil convivem duas realidades diver-
sas; por um lado, a descoberta de um pais mesticado em suas crengas e costu-
mes; de outro, o local de um racismo invisivel e de uma hierarquia arraigada
na intimidade” (SCHWARCZ, 1993, p. 241). Além disso, para Fernandes
(1972/2007, p. 47), do ponto de vista do comportamento coletivo das “popula-
¢bes de cor’, a democracia racial nunca teve consisténcia, constituindo-se
como um mito cruel.
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A andlise do inconsciente social dos brasileiros através dos dispositivos de
poder permite compreender a agdo desses mecanismos na constru¢ao do sis-
tema social brasileiro (matriz fundadora), mas também revela o efeito do exo-
tismo e da mesticagem sobre o habitus, o comportamento, os mitos, as crencas
e as defesas — especialmente a denegagdo - utilizadas na construgdo de sua
formacao sociocultural. Muitos desses expedientes funcionaram como estraté-
gias de sobrevivéncia e de prote¢do contra o trauma social e o medo do aniqui-
lamento individual e coletivo inerentes ao processo historico-colonial. Os
dispositivos de poder amalgamaram aspectos dispares da formagao sociocul-
tural do pais, bem como deram forma a fragil identidade nacional, na tentativa
de produzir, através dos dispositivos de poder, uma cultura tnica. Nesse senti-
do, protegeram o pais da fragmentacao, permitindo a coexisténcia de diversi-
dades e heterogeneidades em um unico e imenso territério, garantindo, pelo
menos em tese, a almejada coesdo social através da invengdo/criagdo de uma
identidade nacional (PENNA, 2016).

Embora os dispositivos de exotismo e de mesticagem encontrem-se ainda
“socialmente inconscientes” entranhados nas matrizes tripartidas brasileiras, a
emergéncia de valores globalizados e as transformagdes sociopoliticas con-
temporaneas, enfraqueceram a eficiacia destes dispositivos, acentuando seus
aspectos negativos, quando nao a desagregacdo de seus mecanismos de con-
trole. Hoje, a desagregacdo social, a miséria, a violéncia e o racismo nao conse-
guem mais ser escamoteados pelos dispositivos de poder, pois, a anomia social,
os processos de exclusdo e a necropolitica (MBEMBE, 2015) tornaram-se oni-
presentes. Assim, o pais da alegria, do Carnaval, do futebol e do “homem cor-
dial” revelou-se também o pais da depressio, da violéncia e de uma
naturalizada falta de ética na vida publica. O romantismo do “malandro” e o
“exotismo do mestico” em sua face deletéria revelarama dupla face do malan-
dro e a “fetichiza¢ao da mulata”

Processos sociais estao em permanente mutagdo, assim como a cocria¢dao
e a psicodinamica de processos socialmente inconscientes. Discussdes sobre
racismo encontram-se em primeiro plano nos debates contemporaneos, espe-
cialmente agora, quando o trauma social desencadeado pela pandemia reacen-
de experiéncias traumaticas do passado. O fim da crenca na ideia de raca,
parecia ter colocado um ponto final na problematica da “diferenca entre ragas’,
tao valorizada nos séculos XVIII e XIX. Contudo, a discussdao do racismo sur-
ge hoje associada as demandas por reconhecimento e dignidade atreladas as
politicas identitarias (FUKUYAMA, 2018; PENNA, 2022a). No Brasil, estas
investigagdes tém permitido a exploragdo do racismo estrutural, caracteristico
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do projeto colonial da modernidade, revelando as vicissitudes de nosso “racis-
mo explicitamente disfar¢ado” e do “preconceito de nao ter preconceito” (FER-
NANDES, 1972/2007, p. 42), que sob os efeitos do dispositivo de mesticagem,
ainda persistem no pais.

Pesquisadores tém se debrugado sobre sua explicitagdo, bem como a legi-
timagao e afirmagdo da identidade “negra” no Brasil. Estes projetos tém permi-
tido a exploragdo de traumas ancestrais, transgeracionalmente transmitidos,
tais como o exterminio da populagao nativa de Pindorama e o apagamento
forcado da ancestralidade africana dos negros escravizados no Brasil. A reve-
lagdo dessas figuragoes (ELIAS, 1970/2005), entranhadas em nossa matriz fun-
dadora e no inconsciente social dos brasileiros explicitam as consequéncias e
os efeitos da heranga colonial, especialmente no que diz respeito as desigual-
dades sociais e a violéncia. Nesse sentido, afiam e afinam a escuta sobre suas
consequéncias psicossociais, contribuindo para a almejada diminui¢ao das
desigualdades no Brasil. Sem duvida, este ¢ um projeto coletivo e transdiscipli-
nar que demanda o que os psicanalistas chamam de a “escuta da escuta’
(FAIMBERG, 2005) e uma atenc¢do redobrada aos processos socialmente in-
conscientes compartilhados nas relagoes de transferéncia e contratransferén-
cia nas sessoes de andlise (PENNA, 2022b), mas também em settings como os
dos trabalhos com grandes grupos (PENNA, 2022a).

Tramitagao
Recebido 15/08/2022
Aprovado 05/09/2022
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